GRUPP

NS
Grupy Schumana — Przebaczenie

Mysli do modlitwy na kazdy dzien w lutym:

Witodzimierz Zatorski OSB: ,,PRZEBACZENIE”, Tyniec, Wydawnictwo
Benedyktynow, Wydanie VI — Krakéw 2011

1 lutego

Przebaczenie jest lekarstwem leczagcym rane zadang wzajemnej wiezi
osobowej, ktdra ze swej natury winna by¢ wiezig mitosci. Cztowiek jako osoba
potrzebuje bowiem do zycia szczegdlnej wiezi, jaka jest mitosé. Nie chodzi tutaj
jako emocjonalne rozbudzenie, charakterystyczne dla zakochania i mitosci
erotycznej. Mito$¢ nie sprowadza sie do uczu¢. Ona polega na szczegdlnym
wzajemnym odniesieniu sie do siebie osob, na obdarowaniu drugiego i
przyjeciu go jako daru dla siebie. Powstaje wéwczas wiez, w ktorej nie chodzi
o zaspokojenie wtasnych upodoban i checi, lecz o dobro drugiego. W jego
dobru odnajdujemy swoje szczescie — zgodnie ze stowami Pana Jezusa, ktdre
przytacza Sw. Pawetl: Wiecej szczescia jest w dawaniu anizeli w braniu (Dz
20,35). /str. 13-14/

2 lutego

Bez mitosci cztowiek zyje co prawda, ale nie jest to petnia zycia, zyje ponizej
wiasciwego osobie poziomu. Nie dochodzi do petni samego siebie, do tego, kim
powinien by¢, do czego jest wezwany. Zyje, jak kto$ zraniony i na tyle zajety
sobg, ze nie odkryt jeszcze prawdy 0 osobowym istnieniu. Dopiero wiez
mitosci wprowadza go w petfnie zycia. Przy czym zarliwos¢ tego pulsujgcego
zycia zalezy od mitosci, ktérg zyje. Jedynie mitos¢ stwarza zycie osobowe, czyli
zycie w petni ludzkie. /str. 14/

3 lutego
Wtedy niewiasta spostrzegta, ze drzewo to ma owoce dobre do jedzenia, ze jest

ono rozkoszg dla oczu i ze owoce tego drzewa nadajg sie do zdobycia wiedzy
(Rdz 3,6)



Ewa przestaje widzie¢ dobro jako owoc spotkania i mitosci, wydaje sie jej
ono teraz zaklete w przedmiotach. Z relacji osobowych cztowiek przechodzi do
relacji rzeczowych. Zmienia sie jego sposdb patrzenia na swiat. Wiez osobowa
zaczyna byc¢ uzalezniona od przedmiotéw. Konczy sie wiara i zawierzenie, a
zaczyna sie lek, kalkulacja, wyrachowanie. /str. 22-23/

4 lutego

W mitosci cztowiek obwinia raczej siebie niz drugiego; kiedy ona sie konczy,
zaczynajg sie pretensje, wzajemne oskarzanie, przerzucenie winy na innych.
Powtarza sie to w catej historii ludzkiej. Rzadko spotykamy godng podziwu
postawe, gdy ktos dla mitosci bierze na siebie ciezar winy i kary, czy nawet, jak
o. Kolbe, oddaje zycie za blizniego. Czesciej sercem ludzkim rzadzi zyczliwosg,
ale podszyta lekiem. Postawa, ktéra zawsze, szczegdlnie w chwilach proby,
grozi zaparciem sie mitosci, tak jak to byto w przypadku apostofa Piotra. Takie
jest nasze doswiadczenie. Stad niepewnosé, nieufnos¢ w stosunku do czyjejs
mitosci. /str. 26/

5 lutego

Istnieje wiele ran zwigzanych z brakiem mitosci lub chocby jej utomnoscig w
réznych jej wymiarach: mitosci rodzicielskiej, macierzynskiej i ojcowskiej /jakze
wielu ludzi az do konca zycia nie potrafi sie odnalezé w nastepstwie braku
nalezytej mitosci w dziecinstwie, mitosci braterskiej, przyjazni, mitosci
erotycznej, patriotyzmu, wspdlnoty ideowej, solidarnosci w biedzie...

Te rany bolg, powodujac, ze ludzie noszg w sercu zale i pretensje, ktére
czesto koncentrujg ich na samym poziomie konfliktu z drugim cztowiekiem.
Zapominajg wowczas, ze cata sprawa na poziomie podstawowego wyboru —
pomiedzy osobowym Swiatem mitosci, ktéry ma swoje zrédto i petnie w Bozej
mitosci, a Swiatem rzeczowych relacji z drugim cztowiekiem — porédwnywania
sie z innymi, checig bycia lepszym, a nawet panowania i zawtadniecia, co
zawsze ma u swoich podstaw lek. /str. 26-27/

6 lutego

Ten, ktéry uwaza, ze nie potrzebuje nawrdcenia, nie zrozumiat zycia mitoscia,
nie zrozumiat synostwa Bozego, tej wielkiej godnosci, ktérg go Bdg obdarzyt.
Pozostaje ,zraniony w swojej mitosci”, niezdolny do pdjscia za Bogiem, a co
gorsze nie proszgc Boga o przebaczenie grzechéw i pojednanie, uniemozliwia
Mu dokonanie przemiany serca, stworzenia w sobie nowego cztowieka.
Cztowiek moze probowacé ,kochad”, zy¢ , mitoscig” na miare swoich witasnych
sit, wyobrazen, ale poki nie zamieszka w nim Ten, ktory jest mitoscig, pdki sam



nie odkryje mitosci, ktdra jest niezastuzonym darem, bedzie to tylko atrapa
mitosci, wyuczona dobro¢, zyczliwosé, zawsze podszyta lekiem. /str. 47/

7 lutego

Judasz pragnie niejako wycofac sie ze swojej winy, ale biegu wydarzen nie moze
cofngé. Proces i skazanie Jezusa dziejg sie juz zupetnie niezaleznie od niego.
Jego zdrada stafa sie nieodwracalnym faktem, Judasz pozostaje z tym sam: Co
nas to obchodzi? To Twoja sprawa (Mt 27, 4b) — ustyszy w odpowiedzi od
arcykaptanéw i starszych. Pozostaje mu jedynie beznadziejny gest rzucenia
otrzymanych srebrnikdw i rozpacz w catkowicie przygniatajacej go winie. Przez
samobdjstwo sam siebie potepia i karze. Judasz nie widzi zadnej nadziei
przebaczenia i wyzwolenia od ciezaru winy. Wtasnie brak wiary w przebaczenie
jest jego najwiekszg tragedia — to wiasnie brak perspektywy przebaczenia
pchnat go w objecia samobdjczej Smierci. /str. 49/

8 lutego

Brak przebaczenia ma swoje zrodto w gtebokiej wewnetrznej pretensji, zalu, ze
nie dzieje sie tak, jak , powinno”, jak tego oczekuje, ze nie otrzymuje tego, co
»powinienem” otrzymaé, ze cierpie, a zycie przeciez powinno by¢ radoscia.
Pretensja do konkretnych oséb, jaka sie rodzi w sercu, w istocie jest przejawem
fundamentalnego zalu do samego zycia, a wtasciwie do Boga, ktéry to zycie
nam dat. Zazwyczaj nie dochodzimy swiadomie do tej zasadniczej pretensji,
zamykajgc sie  w konkretnym zranieniu przez kogos. Odstoniecie
fundamentalnej pretensji budzi bowiem przerazenie, wstrzgsa samymi
podstawami nasze] egzystencji. Zamkniecie sie w konkretnej urazie jest
tatwiejsze, a nawet jest dla nas wygodne, bo stwarza nam wewnetrzne
usprawiedliwienie: oto jesteSmy pokrzywdzeni, jesteSmy ,cierpigcymi
sprawiedliwymi”, jest to zatem rodzaj ucieczki od prawdy. /str. 55-56/

9 lutego

Odwaga wypowiedzenia swoich pretensji wobec Boga jest pierwszym
warunkiem szczerego staniecia wobec Niego. Sam Bdég wzywa nas do niej:
Chodzcie i spor ze Mnq wiedzZcie! — mowi Pan. Chocby wasze grzechy byly jak
szkartat, jak snieg wybielejq; Chocby byty czerwone jak purpura, stang sie
biate jak wetna (1z 1,18).

Koniecznos¢ szczeros$ci az do otwartego sporu z Bogiem potwierdza takze
Jego wypowiedz na koncu ksiegi Hioba, w ktdrej gani On fatsz u przyjaciot Hioba
— ,0broncow Boga” i pochwala szczeros¢ i prostote Hioba, ktory wyrzucat Bogu
brak sprawiedliwosci: Zapfongtem gniewem na ciebie i na dwdch przyjaciot
twoich, bo nie mowiliscie o Mnie prawdy, jak stuga maj, Hiob (Hi 42,7).



Jednak rownolegte do odwagi wypowiedzenia pretensji musi konsekwentnie
iS¢ otwartosc na przyjecie petnej prawdy, ktdra musi obejmowac egzystencjalng
prawde o sobie i prawde o Bogu w Jego relacji do nas. /str. 66-67/

10 lutego

Serce cztowieka staje sie w ten sposdb otwarte na przyjecie Boga i Jego prawdy.
Jezeli okreslenie , przebaczenie Boga” miatoby jakikolwiek sens, to wtasnie taki:
stang¢ wobec Niego w ufnej otwartosci bez pysznej, zamknietej w sobie
pretens;ji, ktora osgdza Go wedtug posiadanych wyobrazen i oczekiwan. Innymi
stfowy ,,przebaczy¢ Bogu” oznacza pozwoli¢ Mu by¢ wolnym wobec nas i dziata¢
zgodnie z Jego wolg. To wymaga wielkiej ufnosci, ze On rzeczywiscie pragnie
dobra dla nas i je realizuje w naszym zyciu mimo tego, ze nasze doswiadczenie
wydaje sie temu przeczy¢. Taka ufnosc staje sie prawdziwym przezwyciezeniem
grzechu pierworodnego i dlatego staje sie czasem wrecz heroizmem. W
dramatyczny sposdb walke o ufnos¢ i oddanie sie woli Ojca toczyt w Ogréjcu
sam Syn Bozy jako Cztowiek. /str. 71/

11 lutego

Inaczej moéwigc ,przebaczyc sobie” moze oznaczac peten ufnosci gest zgody na
to, by Ktos bedacy prawdg byt naszym sedzig. Mdéwiac jeszcze inaczej, pozwolic¢
Bogu, by mdgt nam przebaczy¢ i by nas kochat niezaleznie od fatszywego
poczucia winy wytwarzanego przez wymyslony ideat, fatszywe ,ja”. Ten gest
nalezy do najtrudniejszych w zyciu cztowieka, bo oznacza on smieré naszej
pychy, dumnego mniemania, ze jesteSmy jedynymi sedziami samych siebie.
»Przebaczyc sobie” oznacza: wypuscic¢ z reki wynioste, absolutnie wtadanie sobg
i odda¢ sie w dzieciecym gescie w rece Boga-Ojca, pozwoli¢ Mu, by nam
przebaczyt. /str. 73-74/

12 lutego

Otoz przez krzywde zostato zranione owo ,my”. Z relacji bliskosci, przyjazni
powstaje — przynajmniej w pewnej dziedzinie, w jakim$ momencie — relacja
obcosci, awersji, a czasem wrecz wrogosci. Powstaje rana, ktorej nie da sie
ignorowac. Potrzebne jest nawrdcenie, powrdt do bliskosci przez uznanie
krzywdy za krzywde, poprzez wyznanie winy i przebaczenie. /str. 88/

13 lutego

Co6z jednak rzec wobec obiektywnej krzywdy? W tym momencie dotykamy w
petni zagadnienia przebaczenia. Kiedy nalezy przebaczy¢? lle razy nalezy
przebaczy¢? Jakie sg granice przebaczenia? Czy aZ siedem razy? — pyta Sw.



Piotr. Przekracza przy tym norme przebaczenia do trzech razy, zalecang
wowczas przez najbardziej mitosiernych rabindw. Nie mowie ci, Zze az siedem
razy, lecz az siedemdziesiqt siedem razy (Mt 18,22).

Zatem jedenastokrotnie wiecej. Nie chodzi jednak o liczbe. Siedem jest liczbg
symboliczng — oznacza petnie — i juz w ustach sw. Piotra ma to znaczenie. Jezeli
jednak wzigé jej wartos$é, to jest na tyle duza, ze trudno do niej dojsé przy
zwyktych stosunkach miedzyludzkich. Co najwyzej przy statym nieudanym
wspotzyciu domowym przez szereg lat. Chrystus w pouczeniu skierowanym do
Piotra wskazuje na konieczno$¢ przebaczenia zawsze. Taki jest sens okreslenia
siedemdziesigt siedem razy. [str. 94-95/

14 lutego

Otdz przykazanie mitosci nieprzyjaciot jest przede wszystkim wezwaniem do
przebaczenia. Bez niego bowiem nie mozna moéwi¢ o mitosci. Odnosi sie to do
wielu réznych sytuacji. Nie tylko do nieprzyjaciét jako takich. Najczesciej
spotykamy sie w zyciu z arogancjg, brutalnoscig, wulgarnym zachowaniem, czy
,bezinteresowng niezyczliwoscig”. Zasada mitosci nieprzyjaciot obejmuje te
wszystkie przypadki. /str. 104/

15 lutego

Nasze pojednanie z Bogiem jest uzaleznione od naszego przebaczenia innym.
Krolestwo Boze jest bowiem wspdlnotg pojednanych z Bogiem i miedzy soba.
Nie przebaczajgc, sami wytgczamy sie ze wspdlnoty pojednania. /str. 109/

16 lutego

Wydaje sie, ze trzeba pozytywnie podejs¢ do sytuacji konfliktu, urazy,
nieporozumienia. Nie wystarczy przeczekac. Uraza bowiem pozostaje i zatruwa
dalsze spotkania, uniemozliwia wzajemng otwartos¢. Podobnie, jak
niezablizniona rana naraza cztowieka na wszelkie mozliwe zakazenia, tak tez
pozostawiona uraza wystawia cztowieka na pokusy Ztego. Szatan skrupulatnie
wykorzystuje takie sytuacje, aby wprowadzi¢ coraz wieksze nieporozumienia,
az do nienawisci. Pierwszym pozytywnym krokiem w sytuacji zranienia jest
modlitwa. /str. 119/

17 lutego

Tolerancja moze mieé rézny wymiar duchowy. Wydaje sie jednak, ze najczesciej
przyjmuje forme pewnej obojetnosci na to, co robi drugi cztowiek: , Niech sobie
robi, co chce, mnie to nie obchodzi, ja robie swoje.” Ta postawa wywodzi sie z
indywidualistycznego podejscia do $wiata. Niszczy w zyciu wspdlnym



najbardziej fundamentalng wiez, jakg jest braterska mitos¢, ktéra zawiera w
sobie wzajemng odpowiedzialnos¢ za siebie. Wspdlnota przemienia sie
wowczas w towarzystwo indywidualistow, w ktorym brak wrazliwosci na
obiektywng prawde i dobro. Jest to oczywiscie niezgodne z ewangelig,
wzywajgcg do odpowiedzialnosci za drugiego. Nie mozna tolerowac u brata
,byle czego”. Pismo Swiete nakltada na nas obowigzek ,napomnienia
braterskiego”. Inaczej stajemy sie winni ,,cudzego grzechu”. /str. 121-122/

18 lutego

Istotnym problemem w przebaczeniu pozostaje nasza emocjonalnos¢. Co
zrobi¢, gdy urazy same powstajg? Przede wszystkim musimy pamietaé, ze
przebaczy¢, to nie znaczy po prostu usungé z serca negatywne emocje.
Uspokojenie negatywnych emocji nalezy do petnych owocow przebaczenia, nie
jest natomiast pierwszorzednym zadaniem, bo ,nikt nie jest panem swego
serca” czyli swoich uczu¢. Dzisiaj zbyt czesto utozsamia sie przebaczenie ze
sferg uczuciowa. Ludzie nie mogg zmienié¢ swoich uczu¢, uwazajg, ze nie sg w
stanie przebaczy¢. Trzeba z pokorg przyjgé, ze nie mozna wymagac od siebie
natychmiastowego usuniecia niepozadanych uczué. Nie oznacza to jednak, ze
mamy by¢ obojetni na to, co czujemy do drugiego cztowieka. Stale powinnismy
porzagdkowaé¢ nasze uczucia wzgledem niego. Niemniej jest to problem
samowychowania, statej pracy nad sobg. /str. 126-127/

19 lutego

Zazwyczaj przy konflikcie z drugim cztowiekiem rodzi sie w nas spontaniczna
tatwizna oskarzen. Chcemy w ten sposdéb przed wewnetrznym trybunatem
usprawiedliwi¢ siebie i caty ciezar winy przerzucic¢ na drugiego cztowieka. W ten
sposob jednak usitujemy usprawiedliwi¢ nasze negatywne uczucia. W imie
obrony przed tym wewnetrznym oskarzaniem blizniego trzeba nam powiedzie¢
sobie ,,Gtupcze, czy chcesz w sobie budowac urazy?! Po co ci to?! Ani sobie nie
pomozesz, wrecz przeciwnie, ani jemu nie wykazesz witasnej racji. Bedziesz
tylko niszczyt to, do czego jako chrzescijanin jestes wezwany — wzajemng
mitos$¢”. [str.127-128/

20 lutego

Zasadniczo chodzi o to, by szatan, ktdry jest gtéwnym oskarzycielem i sprawca
nieporozumienia, nie znajdowat w nas odpowiedniego gruntu do dziatania.
Przebaczenie jest wyborem postawy, ktdra stara sie przezwycieza¢ wszelkie
trudnosci we wzajemnych relacjach i dlatego jest w zyciu wspdlnotowym
bardzo potrzebna. Od niej zalezy wewnetrzna wolnos¢ wobec drugiego. A
jednoczesnie jest to rowniez wolno$é¢ wobec siebie samego i swoich rozterek.



Buduje ona takze nadzieje na przyszte spotkanie z Bogiem, ktéry jako jedyny
jest w stanie o0sadzi¢ nasze serce - te nadzieje, ktéra czerpie z Modlitwy
Panskiej i konczacych jg stdw Chrystusa: Jesli bowiem przebaczycie ludziom ich
przewinienia i wam przebaczy Ojciec wasz niebieski (Mt 6,14). /str. 129-130/

21 lutego

Nieufnos¢, zwatpienie w Bozg mitos¢, bedace jagdrem grzechu pierworodnego,
uruchomity w cztowieku sity niszczace: rozpuste, nieczystosc, lubieznosc, ztq
zqdze i chciwos¢ (por. Kol 3,5), ktérych kresem jest smieré. Cztowiek, bedac
zraniony, nie ma w sobie tyle dobra, by zto mdgt sam usungc. ,Dobro” jest
bowiem w nim réwniez zranione, podobnie jak mito$¢, a tym samym ostabione i
ostatecznie zagrozone przez sity zta. /str. 132/

22 lutego

Swiety Benedykt w Prologu do swej Reguty podaje jedynie prawidtowe wyjscie
z tej beznadziejnej dla samotnego cztowieka sytuacji, jakg jest uwiktanie w zto.
Aby sie od niej uwolnié, trzeba zrezygnowaé z ambicji samodzielnego
dokonania dobra i naprawienia wyrzgdzonego zfa. Trzeba przestaé wierzy¢ w
swojg wspaniato$é, a wszystko oddaé Chrystusowi. To oznacza Smier¢ dla
siebie, a zycie w Tym, ktéry jedynie jest Dobry (por. Mk 10,18), Jest to jeden z
najtrudniejszych krokdw, jakie cztowiek ma do wykonania. W gescie rezygnaciji
ze swej ambicji ,,samodzielnego czynienia dobra” zawarty jest atak na wtasng
pyche, przyczyne wszystkich ludzkich grzechéw. Jest to prawdziwa Smierc
fatszywego ,ja” we mnie. /str. 133/

23 lutego
Co uczyniliscie jednemu z tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili
(Mt 25,40).

Jezeli sam Chrystus przyznaje sie do braterstwa z tymi ludzmi, cho¢by byli to
moi wrogowie, to jakze ja miatbym sie od nich odcina¢? /str. 150/

24 lutego

To, co wydaje sie w sposdb szczegdlny niewyobrazalnie trudne, mianowicie
pojednanie narodéw, roznych grup ludzi, zostato dokonane w Chrystusie. W
Nim zostat zburzony rozdzielajqcy je mur — wrogos¢ (Ef 2,14). Swiety Pawet
nawigzuje tu do muru oddzielajgcego w Swigtyni Jerozolimskiej dziedziniec
Izraelitéw od dziedzinca pogan. Poganie, ograniczeni do naturalnego poznania,
nie znajg Boga samo objawiajgcego sie w historii Izraela. Zydzi jednak popadli w
grzech pychy, wykluczajac innych z grona zbawionych. /str. 159/



25 lutego

Jan Pawet Il w homilii wygtoszonej w Gnieznie 3 czerwca 1997 roku, podczas
uroczystosci z okazji tysiecznej rocznicy Smierci $w. Wojciecha, nawigzujgc do
rozebrania muru berlinskiego, przypomniat o istnieniu muru w sercach ludzkich,
»Zbudowanego z leku i agresji, z braku zrozumienia dla ludzi o innym
pochodzeniu, kolorze skory, przekonaniach religijnych, z egoizmu politycznego i
gospodarczego oraz z ostabienia wrazliwo$ci na warto$é zycia ludzkiego i
godnosci kazdego cztowieka”. Ten niewidzialny mur ,nadal dzieli nasz
kontynent” — powiedziat Papiez. /str. 160/

26 lutego

Obecnos¢ Chrystusa w drugim cztowieku jest wielkim darem i odkryciem. Ona
wyznacza prawdziwy horyzont spotkania. Czasem wydaje sie bowiem, ze w
zyciu poza zatatwieniem czysto zewnetrznych spraw, czysto formalnym
kontaktem, nie ma zadnego spotkania z drugim cztowiekiem. Stoimy, jak
gdyby przed maskg, nie wiedzgc KTO za nig stoi. Ta maska to wynik nieufnosci i
leku zardwno z mojej, jak i jego strony. W tym konteks$cie objawienie sie
Chrystusa w drugim cztowieku rozbija owg maske. Jego swiatto przeswietla jg i
odstania prawde o dobru zaleknionym, skrywanym, sttamszonym. Spotkanie,
tak dotychczas nierealne, staje sie mozliwe. /str. 172-173/

Przebaczenie jest konieczne, by uleczy¢ zraniong mitos¢, co oznacza, ze jest
ono niezbedne do przywrdcenia prawdziwego zycia. Dojrzato$¢ do
»przebaczenia z serca” jest czyms zasadniczym w zyciu cztowieka. Nie wystarczy
jednak sama Swiadomosc¢
i zrozumienie tej prawdy, aby przebaczyé. NajczeSciej bowiem nie pozwalajg
nam na to nasze uczucia — zazwyczaj nie potrafimy przebaczy¢ z powodu
dotkliwego cierpienia, ktére nieustannie przypomina nam doznang krzywde.
Nie potrafimy zatem opanowac naszych emocji, a trudno sobie wyobrazié
przebaczenie bez uspokojenia negatywnych uczuc. /str.175 /

27 lutego
Brak poznania wtasnej winy powoduje catkowicie fatszywe podejscie do siebie i
do innych ludzi. tatwo wtedy, trwajgc w dobrym mniemaniu o sobie samym,
miec ,,stuszne pretensje do drugiego”. Dlatego mnisi bardzo mocno akcentowali
potrzebe optakiwania wtasnych grzechéw. W jednej z sentencji czytamy bardzo
mocne stowa: Kto w swej duszy gasi pamiec¢ o nieprawosci, podobny jest do
ognia ukrytego w plewach (2 Apo XXI 25).

Inny apoflegmat mdéwi o odwrotnej zaleznosci: Jezeli sie staramy widzie¢
wtasne grzechy, nie widzimy grzechow blizniego (1 Apo 512, Mojzesz 18)
[str. 193/



,Panie Jezu Chryste, Synu Boga zywego, zmituj sie nad nami grzesznymi”
(por. tk 18,38). W tej modlitwie prosimy o zmitowanie dla nas wszystkich,
zranionych grzechem i stad takze naznaczonych niezdolnoscig do
prawdziwego przebaczenia. Inna sentencja warta polecenia jest prosba o
odnowienie serca, dla ktérego przebaczenie jest zasadniczym kluczem: Stwdrz o
Boze we mnie serce czyste i odndw we mnie moc ducha (PS 51,12). Szczegdlnie
mocne wezwanie zarowno do Boga, jak i do naszego sumienia stanowig; stowa
Pana Jezusa z krzyza: Ojcze, przebacz im, bo nie wiedzq, co czyniq. (tk 23,34)”.
Sami nalezymy do tych, ktdrzy ranigc Chrystusa, ,nie wiedzg, co czynig”.
Dlatego mozna w osobistej modlitwie wypowiadac te stowa w formie: ,Ojcze,
przebacz nam, bo nie wiemy, co czynimy.” /str. 199/

28 lutego

Ztos¢, czyli dostownie ,przypominanie sobie zfa”, oraz gniew s3
charakterystycznymi cechami demondéw i dlatego sg najgorszymi wrogami
modlitwy. Przebaczenie jest konieczne dla autentycznej modlitwy. Jednym z
najczesciej pojawiajgcych sie duchowych zalecen jest: ,Jesli zdarzy sie jakas
ktdtnia, pojednac sie przed zachodem storica” (RegBen* 4,73). Ta codzienna
praktyka duchowa stwarza przestrzen autentycznej modlitwy i spotkania sie
z Bogiem. /str. 200/

Prosi¢ o przebaczenie mozemy jedynie osobe, ostatecznie Boga, i to za
konkretny wtasny grzech. W ten sposéb doswiadczenie wtasnej grzesznosci i
przebaczenie wprowadza gtebiej w spotkanie z Bogiem. Istnieje znana
zaleznos$¢: ,,Im bardziej cztowiek zbliza sie do Boga, tym bardziej widzi, ze jest
grzeszny” (zob. 1 Apo 514, Matoes 2). /str. 202/

Nigdy cztowiek nie jest zty od poczatku do korica. Kazdy nosi w sobie dobro i
czyni dobro w jakiejs dziedzinie. Ojcowie Pustyni uczyli patrzenia na cztowieka
od tej wtasnie strony. /str. 204/

* RegBen = Reguta $w. Benedykta






